


ZENTRALE KATEGORIEN
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Das schwere Los der Ehre - Namus

Kennen Sie den Film ,Yol“ (,Der Weg”)?

Das wohl beriihmteste Werk des tiirkischen Regisseurs Yilmaz Giiney
ruft bei westlichen Zuschauern fast immer Unverstandnis, Wut, Abnei-
gung, ja manchmal sogar Schocksymptome wie Sprachlosigkeit und tiefe
Betroffenheit hervor. Einer der Hohepunkte des emotionalen Grauens -
fir Europder - ist jener Themenstrang des Films*, in dem ein auf Haftur-
laub befindlicher Stréfling in sein Dorf in Anatolien zuritickkehrt, um seine
,Ehre” wiederherzustellen. Im Haus seines Vaters im tiefsten, winterlich
verschneiten Anatolien sieht der betroffene Zuschauer die an einen Pfahl
gekettete, vollig verwahrloste Ehefrau des Straflings. Der Zuschauer kann
aus den bittenden und weinerlichen Selbstanklagen der Frau nur erraten,
dass sie irgendetwas gemacht haben muss, was auch in ihren eigenen Au-
gen verurteilenswert ist (angedeutet wird ein sexueller Fehltritt wahrend
der Abwesenheit ihres Mannes). Wie ein Stiick Vieh wird sie gehalten,
kann sich nicht waschen, und auch ihren aus der Ehe mit dem Strafling
hervorgegangenen Sohn darf sie nicht sehen. Als der wahrend der ganzen

Lebendige Tradition - auf dem Gemusemarkt in Milas
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Anreise schweigsame und tief griibelnde Strafling endlich in das Haus des
Vaters kommt, verlangt dieser mit scharfen Worten die Bestrafung der
Ehefrau. ,Wenn du es nicht machst, dann mach ich es”, provoziert er den
Sohn. Dieser geht schweigend zu seiner angeketteten Frau, die sich ver-
zweifelt vor ihm erniedrigt und in einer Mischung aus Selbstverachtung
und Selbstverurteilung um Gnade fleht. Die Gestik und Mimik des Man-
nes - und das ist das mindestens ebenso harte innere Drama, das parallel
zum AuReren verlduft! - verrit seinen inneren Kampf zwischen personli-
chem Mitgefiihl und sozialer Normverpflichtung (verletzte Ehre).

Der Mann lasst seine Ehefrau losbinden, und sie darf sich waschen. Zu-
sammen mit dem gemeinsamen Sohn, der um die 10 Jahre alt sein dlirfte,
treten Mann und Frau den Fumarsch in die ndchste Kleinstadt an, wo der
Sohn bei Verwandten untergebracht werden soll. Der Weg durch das win-
terliche, bitterkalte Tal fuhrt durch meterhohen Schnee. Sohn und Vater
binden sich breite Schneebretter unter die Winterschuhe, die das Versin-
ken im Schnee verhindern - die Mutter dagegen hat in Filzpantoffeln zu
gehen. Immer weiter bleibt sie hinter dem vorangehenden Mann und
ihrem Sohn zuriick - und der Zuschauer hofft vergeblich auf Abbruch die-
ser sich immer deutlicher als Hinrichtung erweisenden Szene. Zwar pro-
testiert schliellich der kleine Sohn beim Vater, zwar rennt dieser wie von
Sinnen zuriick zu der zusammengesackten Frau, schldgt sie, um sie am
Einschlafen im Schnee zu hindern, schleppt und schleift sie auf dem
Ricken weiter, schreit - zum ersten Mal kommt er aus seiner briitenden
Schweigsamkeit heraus! - sie an nicht aufzugeben; allein, es ist zu spat
und die Frau stirbt: Die Cewalt der Ehre*” hat (iber das sich zu spat mel-
dende personliche Mitleid gesiegt.

Der innere Kampf des Mannes, der ganz gewiss nicht den Charakter ei-
nes kalten Morders/Richters darstellt, zeigt sich zum Schluss noch einmal
deutlich: Er sitzt wieder im Zug, es geht zurlick ins Gefangnis. Er ist wieder
so hoffnungslos schweigsam, wie er es vorher war. Er spielt mit dem Ehe-
ring am Finger, dreht ihn hin und her, versucht ihn abzuziehen, hat ihn fast
schon vom Finger - um ihn mit einem entschiedenen Ruck wieder zuriick-
zuschieben ...

Gott sei Dank nur ein Film? Vor Jahren sorgte hierzulande ein Fall fir Auf-
sehen®, in dem ein in Deutschland arbeitender, unbescholtener und zu-
verldssiger Familienvater seine Tochter umbrachte, da diese - in
Deutschland aufgewachsen - keine Anstalten machte, ihren deutschen
Freund zu heiraten. Auch den verzweifelten Anfragen des Vaters, ob denn
wenigstens eine Verlobung bekanntgemacht werden diirfte, begegnete
das junge Paar ausweichend. Immer wenn der Vater in sein anatolisches



Heimatdorf kam, wurde er gefragt, was seine Tochter denn so treibe und
ob er nicht auf sie achtgeben wiirde. Wolle er dieses ehrlose Verhalten et-
wa dulden? Solle jeder tiber ihn und seine Familie lachen und mit dem Fin-
ger auf ihn zeigen? Keiner, der aus unserer modernen Gesellschaft
kommt, kann sich ausmalen, was sich in diesem Mann an Druck und ge-
sellschaftlicher Angst aufgebaut hatte, bevor er zum Messer griff, um sein
eigenes Kind zu toten. Die Verurteilung vor Gericht hat er wortlos hinge-
nommen.

Also doch nicht nur ein Film? Es gab und gibt sie auch heute noch - jene
extremen Fille, ja Tragddien, bei denen die Ehre nur mit dem Tod des
Ehrverletzenden gerettet werden kann.

Ob im Freundeskreis oder wéahrend interkultureller Diskussionen, die
zum Beispiel Mitarbeiter deutscher Firmen auf einen Auslandseinsatz in
der Tirkei vorbereiten sollen, die ersten Reaktionen von Europdern auf
derartige Fille sind im aufgekldrten Abendland immer gleich: ,Furchtbar,
entsetzlich, barbarisch!” - so oder ahnlich ist der weithin akzeptierte Te-
nor. Fassbarer wird dieses Verhalten fiir Europder erst dann, wenn man
daran erinnert, dass ein ahnliches Ehrverstandnis auch in landlichen Ge-
meinden Siiditaliens und Spaniens existiert (oder existierte) - man denke
nur an die strengen Regeln der sizilianischen Ehre, die auch die Blutrache
kennt -, und dass auch in Deutschland vor noch nicht allzu langer Zeit auf
dem Dorf das Leben durch einen verbindlichen Sittenkodex reglementiert
wurde - dessen Verletzung ebenfalls mit dem Ausschluss aus der Dorfge-
meinschaft oder der Achtung des Betroffenen sanktioniert wurde.

Und auch der gewaltsame Aspekt der Ehre - die T6tung des Ehrverlet-
zenden - wird etwas verstandlicher, wenn man ein anderes Beispiel der
Ehrverteidigung wahlt: Von dem, zumindest in der Tiirkei jungfraulichen
Madchen, das durch einen Mann bedrangt und von Vergewaltigung be-
droht wird, erwartet man die tatkraftige Verteidigung der Ehre (erkek gibi -
wie ein Mann) und die Bereitschaft, sich mit allen Mitteln gegen den An-
greifer zu wenden, ja ihn gegebenenfalls zu téten - und sei es der eigene
Onkel, Bruder oder Vater. Fiir derartige Falle hdlt das tiirkische Strafge-
setzbuch, das sich nach dem italienischen Strafrecht ausrichtet, strafmil-
dernde Sonderregelungen bereit. Der westliche Beobachter, der natirlich
hier ebenfalls keine Schwierigkeiten hat das Madchen zu entschuldigen,
tut dies allerdings mit dem Hinweis darauf, dass es hier nicht so sehr um
eine ,abstrakte” Ehre, sondern um die Abwehr einer konkreten existenti-
ell-personlichen Verletzung geht. Das Mddchen ist Opfer, nicht Angreifer.
Und so kann er in aller Regel nicht erkennen, was dieser Fall mit den oben
beschriebenen gemeinsam haben soll. Um eine solch existentielle, wenn-
gleich eher soziale Verletzung handelt es sich aber aus dem Blickwinkel
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des betroffenen Ehemanns/Vaters, sodass wir nun einen genaueren Blick
auf das Koordinatensystem der drei tiirkischen (oder genauer: agrarisch-
patriarchalischen) Verhaltenswerte werfen wollen: Namus, Seref und

Saygl.

Die Ehre (namus) stellt den zentralen Wert der tiirkischen Familienge-
meinschaft dar, der besonders - aber nicht nur - in der traditionell orien-
tierten Lebensgemeinschaft der Groffamilie wirksam ist. Namus ist ein
schwer zu fassendes Gut, das praktisch jedem in die Wiege gelegt wird
und ein Leben lang geschiitzt werden will. Es lasst sich nicht kaufen oder
anderweitig erwerben, man kann es nur verteidigen, aber - ist es erst ein-
mal verloren - nie wieder zurlickerlangen.

Frauen

Namus haben Mdnner wie Frauen gleichermal8en - allerdings mit einem
entscheidenden Unterschied. Frauen besitzen gleichsam eine materiale,
personale Ehre: ihre sexuelle Keuschheit.

Ein Mddchen (kiz) verhalt sich dann ehrenhaft (namuslu), wenn es jeden
Angriff auf seine sexuelle Unbescholtenheit und Reinheit (Jungfraulich-
keit) mit Entschiedenheit zurlickweist. Das Madchen geht also als Jung-
frau in die Ehe - was auch heute noch trotz des Einbruchs moderner Le-
bensformen in der Tiirkei die Regel sein diirfte.

Nach der Hochzeit wechselt das Mddchen in den Status der Ehefrau
(hanim), deren Ehre in der fortwdhrenden Loyalitit zum Ehemann und der
Familie besteht. Diese Ehre wird prinzipiell in der AuRenwelt durch die An-
wesenheit fremder Manner bestandig gefahrdet und muss jeden Tag von
neuem verteidigt werden. Die sexuelle Position und machtvolle Attrakti-
vitdt der Frau (Uber die Ndheres im ndchsten Kapitel ausgefiihrt wird) zieht
aber prinzipiell Manner an - die sich folglich leichter entschuldigt fiihlen
konnen, wenn eine Frau sich nicht namuslu verhalt, denn gegen die weib-
lichen Reize kann man sich nur schwer wehren.

Das fiihrt dazu, dass Madchen wie Ehefrau zum Schutz ihrer Ehre ihre
Reize verbergen (Schleier, Kopftuch®™, sittsame Kleidung) und/oder alle
ehrgefihrdenden Situationen meiden oder eindeutig kontrollieren.
Auch eine moderne, ,westlich-kemalistisch” eingestellte Frau der Ober-
schicht, die den Schleier und das Kopftuch ablehnt und vielleicht mannli-
che Arbeitskollegen hat, verfiigt noch tiber geniigend Instrumente und
Techniken, ihre Ehre zu schiitzen. Dies kann zum Beispiel dulerlich Gber
eine betont elegante Kleidung signalisiert werden, denn diese kann auch
als Mittel der Distanz eingesetzt werden und ehrbewusste Unnahbarkeit
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transportieren. Uber die Kleidung hinaus gilt grundsitzlich, dass keine
Frau einem fremden Mann eine verfangliche oder sie kompromittierende
Situation zubilligen wird. Darunter féllt zum Beispiel - wiederum bei un-
verschleierten Frauen - die sich spalig anhdrende, aber durchaus ernst
gemeinte Drei-Sekunden-Regel (Schaue einem fremden Mann nie langer
als drei Sekunden in die Augen!) und die Fahigkeit, Giber kiihles und selbst-
bewusstes Verhalten die eigene Aura undurchdringlich und unantastbar
zu machen. Es sind folglich die Frauen, die iiber das MaR an
Nihe/Distanz zum anderen Geschlecht entscheiden.

Weiterhin und als Unterstiitzung zu diesen Techniken wird in aller Regel
die ehrenhafte Ehefrau - wie natiirlich auch das jungfrauliche Madchen -
im auferhauslichen Bereich auf Begleitung Wert legen - seien es die
Schwester, der Bruder oder aber die Freundin(nen). Abgesehen davon,
dass es mehr Spall macht, zusammen auszugehen, dient diese Begleitung
auch als zeugengleiche Absicherung gegen bose Verleumdung.

Traditionelles Anatolien
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Denn es gilt bereits im Vorfeld jeder verfanglichen Situation vorzu-
beugen. Diese darf gar nicht erst entstehen; da sie aber als standige Ge-
fahr unabhangig von der personlichen Verhaltensweise raumlich-situativ
existiert, muss man seine Vorkehrungen (hier: Begleitung) treffen. Denn
durch einen dummen Zufall kdnnte man sich ja plotzlich mit einem Mann
allein in einem Raum befinden; egal ob man etwas dafiir kann oder nicht.
Fur die zu schiitzende, kostbare Ehre wiirde solch ein Zufall eine Katastro-
phe bedeuten.

Auf die innerliche, personliche Einstellung zu einer solchen Situation
(gewollt - ungewollt, schuldig - unschuldig) kommt es also gar nicht an;
es kommt darauf an, die Situation als solche, ihre aulRerhalb der Person
objektiv existierende Raumlichkeit zu vermeiden.

Damit haben wir einen ersten fundamentalen Unterschied in der Denk-
weise der westlichen und islamisch-6stlichen Kultur ausgemacht, dem
wir von nun an standig begegnen werden: Das westliche Denken bewer-
tet bzw. entschuldigt ein Handeln aus der Intention des Handelnden (sei-
ner Innerlichkeit), sodass ein und dieselbe Situation unterschiedlich bewer-
tet werden kann. Das traditionell-islamische Denken bewertet den situati-
ven Raum (die AuBerlichkeit), der unabhingig von dem einzelnen in einer
festen Lesart existiert; die personliche Haltung dazu ist zweitrangig.>2

Die Ehre erweist sich also deutlich als personaler Kompass, der die (ibe-
rall vorhandenen situativen Klippen des gesellschaftlichen Seins zu um-
schiffen hilft. Die schlimmste unter diesen Klippen stellt der illegale, auler-
eheliche Sexualkontakt (zina) dar. ,Die ganze Gesellschaft wacht tiber die
Moral des einzelnen. Es ist nichts Ungewdhnliches, dass Nachbarn Ehe-
brecher bei der Polizei anzeigen.”*”

Entsteht nun trotz all der vorgenannten Mafinahmen eine ehrgefahr-
dende Situation - und das kann, wie im obigen Beispiel angedeutet, so-
gar in der eigenen Familie geschehen -, so muss sich das Madchen/die
Frau aktiv wehren und alles versuchen, die Gefahr des Verlusts der Ehre
abzuwenden.

Eine Frau, die unehrenhaft (namussuz) handelt oder aber ihre Ehre nicht
genligend verteidigt (und das kann schnell und ohne eigenes Verschulden
passieren), lauft Gefahr, als Hure (orospu) bezeichnet und behandelt zu
werden. Zwischen der Ehrenhaftigkeit von kiz/hanim einerseits und der
Unehrenhaftigkeit der orospu andererseits gibt es so gut wie keine Zwi-
schenebenen, der potenzielle Sturz ist also tief, ja vernichtend. Lediglich
dlteren Frauen, deren gesellschaftliches Ansehen durch eine zunehmend
feste soziale Einbindung in der Familienhierarchie und (gleichzeitig) eine
abnehmende Bedeutung der sexuellen Attraktivitat bestimmt ist, werden
grofRere Freiheiten zugebilligt.



Manner

Kommen wir nun zur Ehre der Médnner. Anders als die Frau verfligt der
Mann Gber keine physisch-personale Ehre. Seine Ehre besteht vielmehr im
Schutz der sexuellen Integritt seiner Familie, d. h. der faktische Inhalt
seiner Ehre ist die Ehre der Frauen (Ehefrau, Tochter), die zu seiner Fa-
milie gehoren. Das hat weitreichende Konsequenzen fiir das Verhaltnis
von Mann und Frau*”; denn da die Ehre des Mannes de facto von der Ehre
der Frauen abhédngt, diese aber bestandig und prinzipiell geféhrdet ist, be-
findet sich der Mann in einem kontinuierlichen Zustand des Misstrauens
oder aber mindestens der Kontrolle.

Die Gesellschaft erwartet von ihm, dass er jeden Angriff auf seine Ehre
(= die Ehre seiner weiblichen Familienmitglieder) verteidigt, sodass er pro-
phylaktisch das Auftreten und Verhalten ,seiner Frauen” iiberwachen
wird. So kdmpft der Mann gleichsam an zwei Fronten: Er ist einerseits
nach innen abhdngig vom korrekten Verhalten seiner Frauen (wird dieses
also zumindest anfangs, beim Kennenlernen und in den ersten Jahren des
Zusammenseins misstrauisch verfolgen®), andererseits muss er von
auBen kommende Gefahren selbsttatig rechtzeitig abwehren. Der erste
Fall ist uns nun weitgehend klar, denn er besteht in dem ehrenhaften Ver-
halten der Frau, die eigene Ehre tatkraftig und aktiv zu schiitzen, und da-
mit auch die Ehrverteidigung ihres Mannes zu erleichtern.

Der zweite Fall kann zum Beispiel eintreten, wenn ein ménnlicher An-
greifer von aufSen in irgendeiner Form die ehrhafte Distanz zu den Frau-
en des Mannes iiberschreitet. Das kann, je nachdem, wie stark die Fami-
lie traditionell und religios verhaftet ist, schon dadurch gegeben sein, dass
ein fremder Mann die Ehefrau/Tochter anspricht oder sie auch nur unge-
bihrlich anstarrt, oder ein Verehrer die Tochter des Mannes einfach nicht
in Ruhe ldsst. In diesem Fall hat der Mann die Pflicht, den Angreifer ent-
schieden abzuwehren.”® Bei ,leichten Fallen” wird dies durch lautstarkes,
aber Abwehrbereitschaft signalisierendes Schimpfen geschehen (meist
reicht dies schon, denn es geht oft nur darum, seine Verteidigungsbereit-
schaft zu zeigen und mit ihr zu drohen!), bei schweren Fallen kann es auch
zu Handgreiflichkeiten kommen.

Naher betrachtet ist die Situation des Mannes nicht zu beneiden, denn
er muss nicht nur nach aullen auf der Hut sein, sondern auch immer ein
misstrauisches Auge auf das Verhalten der weiblichen Familienmitglieder
haben. Die mannliche Namus ist tibrigens nicht an die Person des Vaters
gebunden; seine Stelle kann - zum Beispiel beim Tod des Vaters - vom al-
testen Sohn eingenommen werden, der unter den gleichen Verhaltens-
zwdngen stehen und die Namus-Position seines Vaters tibernehmen wird.
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Es sei nochmals daran erinnert: Die Ehre kann man nur verteidigen, man
kann sie - einmal verloren - nicht wiedererlangen. Namus ist - im Ge-
gensatz zu Seref und Saygi (s. u.) - kein Quantitdtsbegriff, von dem man
mehr oder weniger hat. Namus ist eine unverdnderliche, einmal ge-
schenkte GroRe, die einem Respekt und soziale Integration verschafft. thr
Verlust ist irreparabel.

Ein in einer traditionellen Dorf- und/oder Lebensgemeinschaft leben-
der Mann, der seine Frau in flagranti erwischt, kann seine Ehre gegeben-
falls nicht anders als durch den Tod des mannlichen Angreifers und durch
den Tod der Ehefrau verteidigen (namusunu temizlemek = seine Ehre ver-
teidigen).

Die Tochter, die durch schamloses Verhalten die Ehre der Familie ge-
fahrdet, erzwingt geradezu die Reaktion des Vaters - gleichwohl der Va-
ter seine Tochter personlich lieben kann und gleichwohl die Tochter fiir ihr
Verhalten - in modernen Augen - sympathische und liberzeugende
Grinde haben mag. Er hat praktisch keine Wahl, so er nicht Gefahr lau-



fen will, seine Ehre zu verlieren und zu einem sozialen - und damit auch
personlichen - Nichts zu werden.

Denn der Verlust der Ehre bedeutet fiir einen Mann zumindest in der
traditionellen Gemeinschaft das soziale Aus: Physisch existiert er zwar
noch, als sozial anerkanntes und respektiertes Wesen ist er fiir die Ge-
meinschaft erledigt. Die Folge wird sein, dass er auch personlich die
Selbstachtung und den Boden unter den Fiien verliert; Emigration oder
gar Selbstmord sind mdgliche Reaktionsformen, um dem dann unertrégli-
chen Leben zu entfliehen. ,Die Ehre des Mannes ist kurz nach der Heirat
und spéter noch einmal, wenn seine Tochter heiratsfahig werden, am ver-
letzlichsten. Die Ehefrau stellt die gréBte Gefahr fiir die Ehre eines Mannes
dar, da sie es ist, die die Ehre am nachhaltigsten ruinieren kann ... Die Frau,
die als Fremde ins Haus kommt ... und deren Solidaritdt man sich nie ganz
sicher sein kann, kann Unreinheit und Schande in die Lineage bringen. Sie
ist gleichzeitig das Heiligste und Verletzlichste, was ein Mann besitzt.”*”

Das ist die implizite, in westlichen Augen furchtbare Logik der ,Gewalt
der Ehre”, die einen Mann - (iber das persénliche Empfinden hinweg -
formal konstanten Verhaltenszwangen unterwirft.

Namus in der heutigen tiirkischen Gesellschaft

Natirlich muss an dieser Stelle hervorgehoben werden, dass die Wirk-
samkeit von Namus in der von Umbriichen gekennzeichneten Gesell-
schaft der Turkei nicht mehr so rein und einheitlich ist, wie sie oben be-
schrieben wurde. Insbesondere in den Stadten, aber auch in allen Touris-
tenorten, wo die soziale Kontrolle schwieriger ist und sich zudem indivi-
duelle Lebensformen durchsetzen und anbieten, wird das Namus-Korsett
abgeschwacht - gleichsam mit einer modernen Patina iiberzogen - er-
scheinen. Aber die weiterhin weit verbreitete latente Tiefenwirkung der
hier aufgezeigten Kriterien ldsst zum Beispiel eine 1996 vom Staatlichen
Planungsamt durchgefiihrte Umfrage® erkennen, nach der nur 10% aller
Manner bereit sind, die Bekleidung der Frau dieser selbst zu tiberlassen.
Die liberwiltigende Mehrheit der Manner achtet weiterhin mit (offenen
oder heimlichen) Argusaugen auf das Erscheinungsbild der Ehefrau, lehnt
Minirock, allzu leichte Bekleidung und iibertriebene Schminke in der Of-
fentlichkeit ab - und wir wissen nun auch warum.

Weit drastischer - und dramatischer - erweist sich die aktuelle Wirk-
samkeit der Ehre in folgenden Nachrichten. Im Januar 1999 wurde vom

Pehlivan - Ringkdmpfe in Edirne
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tirkischen Innenminister Hasan Denizkurdu der sogenannte ,Jungfrau-
lichkeitstest” verboten, der in der tiirkischen Republik zwar niemals eine
legale Grundlage hatte, nichtsdestotrotz aber von verschiedenen offiziel-
len Stellen gegen den Willen der Betroffenen durchgefiihrt wurde. Es
konnte vorkommen, dass Parchen, die in einem Hotel ibernachteten und
nicht verheiratet waren, sich plotzlich der Polizei gegeniibersahen und
nach dem Trauschein (evlenme ciizdani) gefragt wurden. Wenn es den
nicht gab, wurde ein gyndkologischer Test angeordnet, damit die Frau ihre
,Unschuld” beweisen konnte. Noch schlimmer waren die Anordnungen
einiger Schulrektoren, die bei Verdacht Madchen ebenfalls zum ,Jung-
fraulichkeitstest” schickten und - bei entsprechendem Ergebnis - den
Ausschluss aus der Schule bewirkten. Eine Reihe von jugendlichen Selbst-
morden geht auf das Konto dieser Praxis, die vom Innenminister selbst -
zu spat - als Menschenrechtsverletzung angeprangert wurde.

Ist die Zahl der Selbstmorde im Namus-Bereich dunkel und schwer ab-
schatzbar, so gilt laut Amnesty International das Gleiche auch fiir Verlet-
zungs- oder Totungsdelikte, bei denen irgendeine Ehre verteidigt oder ei-
ne Ehrverletzung geracht wird*”; die Hauptleidtragenden sind auch hier
die Frauen. Das Schicksal von Semsiye Allak zeigt exemplarisch, dass auch
in der Turkei Namus-Morde weiterhin vorkommen. Die 35-jahrige Frau
aus Mardin (im Stidosten der Tiirkei), die durch eine Vergewaltigung un-
verheiratet schwanger geworden war, wurde im Januar 2004 von den ei-
genen Familienangehdrigen zu Tode gesteinigt.

Offiziell kamen in den Jahren 2001-2005 in der Turkei 1190 Personen
durch Ehrenmorde und Blutrache ums Leben, 710 Manner und 480 Frau-
en. Die meisten Ehrenmorde spielten sich dabei im traditionellen Osten
bzw. Siidosten des Landes ab. Das sich daran auch in jiingster Zeit nichts
gedndert hat, zeigt der blutige Uberfall auf eine Hochzeit im Mai 2009 in
der Provinz Mardin: 44 Menschen, darunter das Brautpaar, starben auf-
grund einer vermuteten Racheaktion, da einer der Angreifer zuvor vom Va-
ter der Braut als Schwiegersohn abgelehnt worden war. Es sind aber auch
Falle in den Stadten und in Europa zu verzeichnen, und zwar tberall dort,
wo Uber die Zuwanderung traditionell ausgerichteter Familien der Anpas-
sungsprozess an die Moderne langsam und (oft) mit tragischen Briichen
erfolgt. Haufig wird ein jiingeres mannliches Familienmitglied mit der Ret-
tung der ,Familienehre” betraut, da dessen zu erwartendes Strafmal} re-
lativ niedrig liegt, so z. B. im Fall von Hatiin Stirticti, die 2005 in Berlin von
ihrem 18-jahrigen Bruder getotet worden war. Dieser Tatsache tragt auch
das im Jahre 2005 novellierte tiirkische Gesetz iiber die Bestrafung von
Ehrenmorden Rechnung: Das Strafmald fiir derartige Morde findet vor den
Richtern nicht mehr die lange Zeit praktizierten ,mildernden Umstande”,



sondern es wird nun mit lebenslanger Freiheitsstrafe durchgegriffen. Eben-
so wird die Anstiftung von (jlingeren) Verwandten oder gar Jugendlichen
zu einer solchen Tat ebenfalls hdrter bestraft. Seltsam erschien es da aller-
dings, dass nach der Verabschiedung dieser Reform plétzlich viele unge-
klarte Selbstmorde junger Frauen in osttiirkischen Stadten zu verzeich-
nen waren. Frauengruppenvertreterinnen mutmafSen, dass die jungen Frau-
en aus Griinden der ,Familienehre” dermallen unter Druck gesetzt wor-
den waren, dass sie keinen anderen Ausweg als den Freitod mehr sahen.

Bei all dem Gewaltpotential und der ansonsten so liickenlos geschiitzten
Sensibilitat des Namus-Bereichs mutet es auf den ersten Blick seltsam an,
dass in Querelen und Streitigkeiten tiirkischer Jugendlicher die
schlimmsten Fliiche und Beschimpfungen gang und gébe sind. Diesen ist
eines gemeinsam: Sie wollen den anderen verletzen, indem sie dessen Na-
mus-Bereich (seine weiblichen Familienmitglieder oder ihn selbst) verbal
verunglimpfen. ,Ich f...e deine Mutter, deine Schwester” usw. sind noch
gangige Varianten im groflen Repertoire. Die andere Seite kontert natir-
lich mit gleicher Miinze. Man konnte sagen, dass dieses bis zu einer ge-
wissen Grenze von den Erwachsenen tolerierte Treiben dazu dienen soll,
die von den Erwachsenen geforderte und erwiinschte Sensibilitét beziig-
lich Namus ,probeweise” zu testen und liber die provozierten Reaktionen
ihre Giltigkeit (manchmal schmerzhaft) zu erfahren. Fliegen allerdings
dann zwischen den heilbliitigen Verteidigern und Verletzern der jeweili-
gen Ehre die Fduste oder gar Flaschen - wird also aus dem Spiel Ernst -,
dann schreiten die Erwachsenen ein. Es ist, als ob die ,Gewalt der Ehre” ei-
nerseits antrainiert, gleichzeitig aber domestiziert werden soll; das Produkt
ist dann so etwas wie eine kontrollierte Bereitschaft zur Aggression, die
den spateren Mann in die von der Gesellschaft geforderte Disposition
bringt, immer mit ihr zu drohen, sie aber nur im Ernstfall einzusetzen.*”

Viele Probleme, denen mannliche, aber vor allem weibliche Touristen
begegnen, resultieren aus der Unkenntnis des zentralen Werts Namus. Le-
ser und Leserinnen konnen sich nun selbst ausrechnen, wie das Auftreten
sparlich bekleideter oder gar barbusiger Touristinnen an der Kiiste in der
tiirkischen Gesellschaft notiert und gewichtet wird. Das katastrophale
Image der ,westlichen” Frau, deren Verhalten grundsétzlich ayip (an-
stoBig, unanstandig) und namussuz (ehrlos) ist, stellt das unmittelbare Re-
sultat eines kulturellen Missverstandnisses dar. Oft wird dieses seitens
westlicher Frauen verstandlicherweise als chauvinistische Doppelmoral
gebrandmarkt.

Im ndchsten Kapitel werden Sie erfahren, dass es - im logischen Sinne
- zwar keine widerspriichliche Doppelmoral, aber sicherlich eine patriar-
chalische Moral ist - und zwar eine, die Angst vor den Frauen hat.
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Die Macht der Sexualitat - Fitne

Wenn die Hiindin nicht mit dem Schwanz wedelt,
lduft der Riide nicht hinterher.

Die Anziehung der Frau besiegt den Mann.
(Tirkische Sprichwdrter)

,Nein”, protestiert Mehmet vehement gegen meine Anspielungen, ,kein
Mann an der tiirkischen Kiste sieht westliche Frauen als orospu an” (oros-
pu - ,Hure”). Dann zbgert er und fiigt hinzu: ,Jedenfalls nicht die jungen,
bei den dlteren, die nur deswegen hierhin kommen, ist das vielleicht etwas
anderes.” Er redet laut und bestimmt, erz&hlt von seinen Erfahrungen, ver-
sucht gerecht zu sortieren und gerdt immer mehr in einen inneren Zwie-
spalt, in dem die moderne Oberfldche des an der Kiiste lebenden Tep-
pichhéndlers der anatolischen, islamischen Identitdt weicht.

Ja, er habe mit einer Kanadierin und einer Belgierin durchaus ernste Be-
ziehungen begonnen; die erstere habe er sogar mit nach Hause genom-
men, um sie seinen Eltern vorzustellen. Aber dann habe er doch gemerkt,
dass die beiden Kulturen zu unterschiedlich seien. Was er damit meine,
will ich wissen. Nun ja, die Kulturen seien eben zu unterschiedlich, beharrt
er. Die Kanadierin sei auf einem Segelboot die ganze Kiiste entlanggefah-
ren, nur mit einer Freundin und deren Freund. Sie habe viel Wert auf ihre
Freiheit gelegt, und mehr als einmal hétten sie Streit bekommen. ,Weil}
ich, was sie an den anderen Orten gemacht hat?” Er zogert kurz: ,Ich
glaub’, es liegt irgendwie an mir. Wenn sie mich angerufen hat, dass sie in
Bodrum oder Antalya ausgegangen sind und neue Leute kennengelernt
haben, hab’ ich manchmal nicht schlafen konnen. Ich weilt doch, was in
den Bars und Discos ablauft. Und ich weils, wie offen westliche Frauen
sich geben und wie sie sich kleiden. Das ist doch eine Einladung zur An-
mache. Ich aber bin eifersiichtig, ich halte das nicht aus. Ich mochte wis-
sen, wo meine Freundin ist und was sie macht.”

Er zieht ein Bild aus der Tasche, ein junges Madchen mit strahlendem,
aber etwas verschamtem Ldacheln unter dem Kopftuch. ,Ich heirate jetzt
dieses Mddchen aus meinem Dorf. Solange ich hier an der Kiiste arbeiten
muss, wird sie dort bei ihrer Familie bleiben. Ich werde immer wissen, dass
sie dort gut aufgehoben ist und dass ihr nichts passieren kann.” Ob er sie
nicht hierhin, nach Marmaris, holen wolle? ,Nein, das ist kein guter Ort fiir
sie. Ich mochte nach Nevsehir zuriick. Auch wegen mir selbst. Wenn ich
hier abends in die Bar Street gehe, weil} ich nie, ob ich nicht wieder auf ei-



ne Versuchung stolse, die mich dann doch nicht weiterbringt. Weilit Du,
diese Frauen mit ihrem Lachen und ihren offenen Kleidern machen dich
ganz verriickt.”

Am Ende dieses Kapitels werden Sie verstehen, dass sich hinter den kur-
siv gedruckten Satzen nicht nur Mehmets Meinungen, sondern die ei-
ner ganzen Kultur verbergen. Wobei Mehmet (ibrigens ein dufSerst sym-
pathischer junger Mann ist, dem ich tiefe Einblicke in die Kunst des Tep-
pichkniipfens und der Religiositat verdanke. Und der in seinem Urteil Gber
westliche Touristinnen sehr viel differenzierter und verstandnisvoller argu-
mentiert als viele andere Manner. Aber keiner kann aus seiner kulturellen
Haut und viele Urlauberinnen ahnen noch nicht mal, was die Manner an
der Promenade insgeheim iiber sie denken.

Im Zentrum der islamischen Sexualtheorie (die eine gewisse Entspre-
chung auch in christlichen Mittelmeerlandern findet) steht die Uberzeu-
gung, dass die Frau ein sexuell iibermachtiges Wesen darstellt. Simpel
gesagt: Frauen besitzen eine physische Attraktion, der sich der Mann nur
schwer erwehren kann.

Der in diesem Sinne zentrale arabische Ausdruck fitna findet sich auch
im Tirkischen (fitne): Seine Bedeutung reicht von ,Versuchung”, ,verfih-
rerische Schonheit” bis hin zu , Aufruhr”, , Aufstand”, ,Unfrieden” und
,Chaos”. Die Frau ist prinzipiell Fitne, d. h. sie besitzt eine verfiihrerische
Anziehungskraft, die, wenn sie nicht kontrolliert wird, schnell den fami-
lidren und sozialen ,Unfrieden”, das gesellschaftliche ,Chaos”, nach sich
zieht. Das Verhdltnis zur Frau ist also ambivalent: Sie ist einerseits das tief
begehrte Gut (dem entsprechen die Worte des Propheten: ,Ich liebe Frau-
en und Diifte am meisten”),*” andererseits die Quelle fir Streit und Un-
frieden (so die warnenden Worte aus gleichem Mund: ,Den Ménnern ha-
be ich keine schadlichere Zwietracht hinterlassen als Frauen”.)*” Die Frau
(oder Sexualitat) gleicht so einer siiSen Frucht, deren Genuss gewisse Re-
geln und ,Zubereitungsmechanismen” erfordert, da ansonsten die Gefahr
einer Magenverstimmung oder gar -vergiftung besteht.

Anders als das Christentum, das aufgrund seiner historisch tiefverwur-
zelten Korperfeindlichkeit Sexualitit per se als etwas Negatives, mindes-
tens aber Anriichiges dargestellt hat, bejaht der Islam ausdriicklich die se-
xuellen Bediirfnisse, und zwar sowohl beim Mann wie bei der Frau. ,Sie
[die Frauen] sind euch ein Kleid, und ihr [die Manner] seid ihnen ein
Kleid.” Die Ehe ist der einzig legitime Ort fiir das Ausleben der sexuel-
len Bediirfnisse. Insofern stellt sie nicht nur eine gewlinschte gesellschaft-
liche Institution, sondern auch einen ,gesunden” Zustand fiir Mdnner und
Frauen dar. Denn nicht ausgelebte Sexualitat birgt immer die Gefahr von
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Fitne in sich; das gilt auch fiir Junggesellen, wie ein arabisches Sprichwort
schon verdeutlicht: ,Der Unverheiratete sieht die Wande und meint, es sei-
en Frauen”. Es ist also vollig ungesund und unnatiirlich, nicht verheiratet zu
sein; die Ehe ist der innere, intime Raum (haremlik), in dem die sexuellen
Wiinsche praktisch gelebt und damit sozial kontrolliert werden kénnen.

Eine Frau hat ebenso wie der Mann Anspruch auf sexuelle Erfillung in
der Ehe. Ist der Mann nicht mehr willens oder fahig den sexuellen Akt aus-
zuliben, so ist dies ein Scheidungsgrund, fiir den die Frau vor jedem isla-
mischen Gericht Verstandnis findet. Auch ist der Mann gehalten, auf die
sexuellen Beddirfnisse und Wiinsche seiner Frau einzugehen, denn sobald
die sexuellen Bediirfnisse in der Ehe nicht erfiillt werden (kénnen), stellt
Fitne eine nach aufien gehende Versuchung dar, die den gesellschaftli-
chen Frieden in Frage stellt. ,Wenn man den in jedem Menschen existie-
renden und normalen Sexualtrieb nicht in der Ehe befriedigt, wird man an
verbotene Tiren klopfen.”*”

Diese prinzipielle Gefahr, die von (unverheirateten, verwitweten oder
unbefriedigten) Mannern wie Frauen gleichermafen ausgeht, fiihrt aller-
dings nun zu einem hochst ungleichen geschlechtsspezifischen Rollenver-
halten. Denn da die Frau als solche, quasi biologisch, Fitne (Versuchung)
ist, den Mann also anzieht wie das Licht die Motte, ist ihr Erscheinen im
Aulenbereich immer problematisch. Dies fiihrt zunédchst zur raumlichen
Trennung der Geschlechter, die gleichzeitig auch der klassischen Arbeits-
teilung einer vorindustriellen Gesellschaft entspricht: Der Frau gehort der
hdusliche Bereich (der - im weiteren Sinne - der Raum des haremlik ist =
der Innenbereich, der auch das Geheime - mahrem - birgt), dem Mann
gehort der gesellschaftliche Raum, der AuRenbereich (namahrem). Die
Raumaufteilung gilt also fiir beide Geschlechter, keineswegs nur fiir die
Frau. Wéhrend diese im Haus eine starke Position besitzt und den Mann
zu bestimmten Uhrzeiten aus gewissen Raumen ,verbannen” kann (z. B.
beim Besuch der Nachbarinnen und Freundinnen), andert sich die ,Herr-
schaft iiber den Raum” grundsatzlich, sobald die Frau die StralRe betritt.
,Das Wohnzimmer ist das Teehaus der Frauen, und das Teehaus ist das
Wohnzimmer der Mdnner”, so ein bekanntes tiirkisches Sprichwort, das
jedem Reisenden angesichts des rein mannerbesetzten ¢ay bahcesi oder
cay evi (Teegarten bzw. -haus) bestétigt werden wird.

Da die rdumliche Trennung aber nun ein ungeniigendes und keines-
wegs liickenloses Kontrollinstrument darstellt - Madnner und Frauen be-
gegnen sich trotzdem an vielen Punkten -, und da die Frau mit ihrer Er-
scheinung als solche in der Offentlichkeit auffill, gilt es diese Erscheinung
in ihrer verfiihrerischen Oberfldche soweit wie moglich unkenntlich bzw.
unsichtbar zu machen. Das geschieht durch die Bedeckung des Frau-
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enkorpers in der Offentlichkeit. Die diese Funktion erfiillenden Klei-
dungsstiicke sind also Fortsetzungen des raumlichen Trennungsprinzips,
das die Anwesenheit der Frau im 6ffentlichen Raum negiert und gleich-
zeitig den mit ihr assoziierten Innen- und Intimbereich (haremlik/mahrem)
schitzt. Das tlrkische Wort fiir Verschleierung (6rtiinme) weist in seinem
Wortfeld auch auf die figurative Bedeutung des ,Bedeckten”, ,Gehei-
men” (6rtdld) hin; es ist das, was nicht jeder sehen soll und darf. Je nach-
dem, wie rigoros die 6ffentliche Bedeckung des Frauenkorpers umgesetzt
wird, variieren die Kleidungsstiicke vom carsaf (Ganzkérperumhang, der
gelegentlich sogar durch Handschuhe und den pece - Gesichtsschleier -
ergdnzt wird und damit die vollige Unsichtbarkeit bewirkt) bis zum locker
(baslk) oder streng (tiirban) gebundenen Kopftuch, das lediglich die Haa-
re bedeckt.

Die Haare sind sensible, weil hdchst sexuelle Korperzeichen, und zwar
fir beide Geschlechter. Wahrend der Bart in der Regel als ein Zeichen fiir
Mannlichkeit verstanden wird, stellt das offene Haar einer (jungen) Frau
Verlockung und Anziehung dar. An besonders ,reinen” Orten wie der

Anatolischer Teegarten in Mut
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Moschee miissen deshalb selbst westliche Touristinnen das Kopftuch be-
nutzen. (Der Aspekt der ,Reinlichkeit” - temizlik - spielt auch beim Rasie-
ren der Schamhaare eine Rolle.)

Die raumliche Trennung der Geschlechter wird auch dort, wo Manner
und Frauen notwendigerweise aufeinander treffen konnen und missen,
durch Distanz schaffende Verhaltensregeln fortgesetzt: In Verkehrsmit-
teln (Bus, Bahn, Dolmus etc.) sitzen Frauen niemals neben Mannern; im
Hamam gehort meistens der Morgen den Frauen, der Abend den Man-
nern; in der Moschee sorgt ein Nebenraum oder eine Empore dafir, dass
die Frauen den Blicken der Manner entzogen sind; und auf dem Dorf wird
sich kein Mann dem Brunnen ndhern, solange dort die Frauen ihre Ge-
schafte besorgen.

Wer in den Raum des anderen Geschlechts (zufillig) eindringt, ver-
hilt sich defensiv, soll heillen, er verldsst diesen Raum wieder, so schnell
es geht, oder er signalisiert in seinem Verhalten, dass er ,weniger” anwe-
send ist. Das gilt fiir beide Geschlechter. Fiir eine Frau stellt der 6ffentliche
Raum, von den obig genannten Ausnahmen abgesehen, die Domane des
Mannes dar. Sie entzieht sich hier nicht nur durch die Kleidung, sondern
auch dadurch, dass sie jede Ndhe zu Médnnern meidet und diesen Raum
schnell und gezielt durcheilt. Lediglich der Einkaufs- oder Sonntagsbum-
mel mit Freundinnen verschafft ihr durch die Anwesenheit mehrerer
schiitzender Geschlechtsgenossinnen Sicherheit und Mufe. In einem
Café oder Teegarten wiirden sich diese Frauen in den Bereich aile (Famili-
enecke) setzen, niemals aber auf die Idee kommen, das ,Teehaus der
Manner” zu frequentieren. Aus Sicht der Frau geht es dabei nicht so sehr
darum, dass sie die Manner storen konnte, sondern dass sie selbst diese
als storend empfindet. Das Gleiche kann umgekehrt auch fiir einen (jun-
gen) Mann gelten: Gerdt er zur Nachmittagszeit im Haus in den Kreis der
dort sich versammelnden Frauen, wird er sich entweder schnellstens
zurlickziehen oder aber so unauffallig wie moglich verhalten.

Die duRerliche, rdumliche Trennung wird durch die Schamhaftigkeit
(utangaglik) komplettiert. Die Schambhaftigkeit dulert sich zum einen
durch das Gefiihl der inneren Distanz zum anderen Geschlecht und ist da-
mit eine emotionale Kategorie, sie stellt aber auch eine soziale Verhal-
tensweise dar mit der Funktion die immer gefidhrdete Sphare der Ehre
schiitzen zu konnen. Ein Beispiel: Der ltere Bruder begleitet seine jiinge-
re Schwester in die Stadt und trifft einen gleichaltrigen Bekannten, mit
dem er sich kurz unterhdlt. Die Schwester hélt sich von dem Gespréach
fern, schldgt beim Gegenliiberstehen die Augen nieder oder wendet sie ab
und zeigt eine schamhafte Zurlickhaltung, solange der fremde junge
Mann in ihrer Nahe ist.



